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RESUM O - Neste trabal ho buscamos enfocar arelagéo entre consciénciauniver-
sitaria e comunidade desde a Teoria Histérico-Cultural da Mente (Vygotski) e a
Teoriada Educagéo Libertadora (Freire), porém integrando a base algumas
contribui¢es do Desenvolvimento Comunitario e o debate atual sobre auniversi-
dade brasileiracom relagéio a seu compromi sso cientifico-ético-social com nossa
populagdo. Partimos da consciénciacomo umacategoriabasicadaPsicologia, tanto
no processo de humanizagdo do individuo, como no processo de desenvol vimento
cultural de umasociedade, parachegarmosa problematizag&o do saber universita
rio e suasimplicagBes napopul acdo brasileira.
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Universitary conscience and community

ABSTRACT - In this paper we try to focus the relation between university
conscience and community since the Historical Cultural Theory of the Mind
(Vygotski) and the Liberator Education Theory (Freire), but also adding to this
basis some contributions of the community development and the actual debate
about thebrazilian university related toitsethical, social and scientific commitment
with our population. We start from conscience asabasic category of psychology in
the humanizing process of the individual as well as in the cultural process of
development of asociety, to get to the problem matter of the university knowledge
and its consequencesto thabrazilian people.
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Estar aqui, no Centro Universitéria de Brasilia— UniCEUB, significa o
retornar a bons e importantes momentos de minhavida e, mais especificamente,
de minhaformagdo académica. Tem o sentido de reencontro com araiz de minha
formac&o académica, com pessoas muito importantes para mim, como o Profes-
sor Abib Any Cury, o Professor Edgard Van den Beusch, bem como meus amigos-
irméos desde o tempo de estudante e dos |aboratérios de Fisiologia e de Psicolo-
gia, Ruy Mattos, Roberto Crema e Didgenes Segundo de Carvalho. Este momen-
to traz-me, também, lembrangas de tantos outros companheiros e companheiras
davida universitériano CEUB.

Traz-melembrancas da equipe de futebol do CEUB, daqual participei. Do
gloriosotimedo “CEUBA”, como diziaum famoso torcedor, sempre presente em
Nossos jogos. Vi os primeiros passos do CEUB e, hoje, o vejo transformado em
UniCEUB. Parabéns atodos seus sonhadores e construtores, professores, profes-
soras, funciondrios e estudantes! Agradeco ao Prof. Abib Cury, querido mestre, o
convite parafalar sobre consciéncia universitaria e comunidade.

Falarei desse tema por um caminho um pouco diferente. Transitarei pela
consciéncia, pela educacao e pelo desenvolvimento local e comunitério. Primei-
ramente, devo ressaltar que a consciéncia, por mais que empreguemos este con-
ceito e aconsideremos uma categoriabésicaem Psicologia, € um temaaindahoje
cheio de controvérsias. As perguntas sobre sua natureza, suarelagdo com o cére-
bro e suas implicacGes empiricas e morais fazem parte da preocupagéo de cien-
tistas e do homem comum que, em seu cotidiano, tentam explica-la. Por ser um
tema multidimensional e multidisciplinar, apresenta enfoques bastante diferen-
ciados, porém todos €eles girando em torno de duas grandes questdes: a) a capa-
cidade do ser humano de conhecer o mundo (objetivo e subjetivo) e b) de com-
portar-se moralmente nele (controle de si mesmo).

Para o Dicionario da Real Academia Espanhola, a consciéncia é:

1.Propriedade do espirito humano de reconhecer-se em seus atributos es-
senciais e em todas as modificagdes que em si mesmo experimenta. / 2. Conheci-
mento interior do bem e do mal. / 3. Conhecimento exato e reflexivo das coisas.

A definicéo do dicionario abarca os aspectos mais considerados na tenta-
tiva de compreender a consciéncia ao longo do tempo, ou seja, enfoca a capaci-
dade do ser humano de conhecer asi mesmo e as coisas (cogni¢ao, reflexdo), ede
distinguir entre o bem e 0 mal (consciéncia moral, consciénciareligiosa).

Outro aspecto a considerar na definicdo da Real Academia Espanhola é o
da compreensdo da consciéncia como uma propriedade do espirito humano, quer
dizer, que é prépriado ser humano e ndo dos outros animais. Porém faltaexplicar
se aconsciéncia é propriade um espirito humano a priori (ideal) ou de um espi-
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rito que se forma e se desenvolve a partir das condi¢cdes materiais davidasocial,
ao longo do processo de hominizacdo e de humanizacdo, sendo, portanto, um
espirito que se origina na histéria. Hoje em dia essa discussao segue por campos
diversos do conhecimento, porém sem chegar a uma aproximacéo razoavel entre
os distintos pontos de vista.

Umadas discussdes atuai s sobre a consciéncia versa sobre questdes rel ati-
vas a seus tipos e niveis. Encontramos a consciéncia enfocada como: Conscién-
ciavisual (Crick, 1996); consciéncia social (Marx, 1984), consciéncia cdsmica
(Weil, 1978), consciénciamitica (Curi Beaini, 1995), consciénciaampliadapela
vontade (Ouspensky, 1979), consciéncia intuitiva (Welter, 1998), consciéncia
ampliada (Grof, 1988, 1994), consciénciaoprimida (Fannon, 1979, 1983), cons-
ciénciamoral (Morin, 1994) e consciéncia politica (Gramsci, 1981). Cada autor,
segundo suas orientacdes epistemol dgicas e metodol 6gicas, inclusive ideol gi-
cas, enfoca a consciénciade distintas maneiras, sejacomo epifenémeno ou como
algo inerente aos processos psi col 6gicos superiores, formada e desenvolvidapela
atividade humana.

N&o obstante as diferencas, em todos os enfoques mencionados estéo pre-
sentes a consciéncia da realidade objetiva e a autoconsciéncia. O tema da cons-
ciéncia é, também, fonte de controvérsias na Psicologia desde finais do século
XIX. Seu debate cientifico comegou dentro da discussdo sobre a validade dos
distintos métodos de pesquisa do psiquismo, seus resultados e suas respectivas
interpretacoes, pelos trabalhos de Wundt, William James, Séchenov, Pavlov,
Ebbinghaus, Koffka, Kohler, Watson, Spranger, Freud e outros. Parecia, inclusi-
ve, que o tema do psiquismo se confundia com o préprio destino da ciéncia psi-
coldgica e, de fato, se confundia, segundo Vygotski.

Para uns pesquisadores, a Psicologia podia ser reduzida aos reflexos do
cérebro; paraoutros, aumafenomenol ogiado espirito ou aumaPsicologia cien-
tifica objetiva. Enquanto, por exemplo, a Reflexologia excluia os fendmenos
psiquicos de seu campo de investigacéo, a Psicologiaidealista estudava a mente
excluindo, tudo o mais.

Darwin (1968) explicou a origem da experiéncia hereditaria (comporta-
mento da espécie) mediante a selecdo natural; Pavlov (1968) descreveu o meca-
nismo da multiplicacdo da experiéncia hereditéaria (reflexos incondicionados)
pela experiénciaindividual (reflexos condicionados), ou seja, estabeleceu are-
lac8o entre os dois tipos de reflexos do cérebro e explicou como se amplia a
capacidade de adaptacdo do animal ao meio-ambiente. Sem davida, porém, es-
tas duas grandes contribui¢fes ndo sdo suficientes para explicar a conduta hu-
mana, aqual inclui, além das experiéncias anteriores, segundo Vygotski (1991),
a experiéncia histdrica (de geracoes), a experiéncia social (entre pessoas) e a
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experiéncia duplicada (planejar e depois realizar). Ai estdo implicadas as mu-
dancas qualitativas produzidas na passagem da mente animal para a mente hu-
mana ou cultural, assim como o desenvolvimento dos instrumentos, da fala e,
por conseguinte, da consciéncia.

Dado que ndo se pode reduzir a consciéncia ao estudo do comportamento
animal, nem isola-la do desenvolvimento cultural e nem das relagdes sociais, 0
tema da consciéncia segue sendo um problemade importanciaeinteresse no debate
atual. De acordo com Rubinstein (1978), no inicio do século XX ocorreu um
importante debate sobre a consciénciaapartir do famoso artigo de William James
— Existe a consciéncia? Recentemente, em 1997, o debate centrou-se na ques-
tdo: Que é a consciéncia? A provocacdo foi feita pelo Journal of American
Psychoanalysis Association, vol. 45 (3) e ocupou um espaco de 98 péaginas do
jornal. Desse debate participaram 12 cientistas que comentaram o tema da cons-
ciénciaa partir das idéias de Solms (1997), com respeito ao que é a consciéncia
esuadistincdo em consciénciareflexivae em consciénciaprimaria, além de questdes
relativas & relagéo entre percepcéo interna e percepcdo externa. E evidente em
todos os artigos desse debate o intento de considerar a consciéncia desde distin-
tas disciplinas.

O evidente é que, até hoje, segundo Velmans (1997), o debate implica
diversas perguntas que vao desde questdes teoricas sobre a natureza fundamen-
tal da consciéncia a perguntas empiricas sobre a sua relacéo com o cérebro. O
problema é antigo e o debate continua. I nteressado nesse debate multidisciplinar
esta 0 “Laboratério Virtual Estudo Multidisciplinar da Consciéncia”, do De-
partamento de Psicologia da Universidade Federal de Santa Catarina — Brasil,
cujo objetivo é o derealizar através dainternet estudos e discussdes com relagéo
ao tema.

Atualmente, avangamos muito no estudo psicol 6gico e semitico dacons-
ciéncia, como também arespeito darelacdo entre cérebro e atividade consciente
(Rose, 1973). Um passo importante dado foi 0 de compreender a consciénciacomo
uma qualidade psiquica superior que requer a contribuicao de diversas funcoes
psicol égicas superiores (Vygotski, 1991), e ndo um fato priméario que se encon-
traem alguma parte do cérebro (Penfield, 1959) ou em pequenas formagdes sinapticas
gue, a0 serem estimul adas, levam ao aparecimento de fatos de consciéncia (Eccles,
1970).

S la conciencia posee una semantica compleja y una estructura basada
en un sistema; si la actividad consciente, en sus diferentes estadios, es reali-
zada por una variedad de sistemas funcionales, que se modifican a lo largo
de momentos sucesivos de nuestra vida consciente, cambiando de acuerdo
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con el nivel de vigilia, y en la dependencia de los propésitos y objetivos
inmediatos del hombre, queda perfectamente claro que todas las tentativas
de encontrar en el cerebro alguna formacién especial o algun grupo especial
de células que constituyan el ‘érgano de la conciencia’, desde el principio no
tienen ningun sentido (Luria, 1989: 198).

O importante no estudo da relacdo cérebro-consciéncia, da base cerebral
da atividade consciente, € compreender ndo somente a contribuicéo de cada sis-
tema cerebral para a atividade consciente e sua agdo combinada que permite t&o
importante e complexaatividade vital (Schmidt, 1979; Crick e Koch, 1996), senéo,
também, realizar a andlise psicoldgica das mudancas da conduta consciente,
produzidas por lesdes cerebrais locais. Isto significa considerar o conceito de
estrutura semantica da consciéncia e afala como essenciais naanélise da contri-
buicéo dos sistemas cerebrais na atividade consciente (Vygotski, 1993; Luria,
1981, 1991).

Sn embargo no cabe ninguna duda de que las teorias moder nas sobre
la estructura semantica compleja y basadas en un sistema funcional de la
conciencia, estan sefialando el camino correcto para la investigacion de sus
mecanismos cerebral es, y quelas generacionesfuturasdeinvestigadores daran
una contribucion esencial ala solucion de esetipo de problema (Luria, 1989:
224).

O enfoque semidtico da consciéncia € basico na obra de Vygotski e de
Bajtin. Juntas constituem uma valiosa e atual contribuic¢&o ao estudo da consci-
éncia (Silvestri e Blanck, 1993), sem deixar de considerar a teoria da atividade
de Leontiev e o enfoque neuropsicol dgico de L uria, no qual concebe aintegracdo
dossistemas cerebrais (unidades funcionais cerebrais) e suamaturacdo com acultura
e seu desenvolvimento mediante a aprendizagem.

Nestadirecéo, podemos enfocar a consciénciadesde a perspectivada Psi-
cologia Social e, paraisto, concordamos com Vygotski quando propde em suas
pesquisas uma integracdo entre esta e a Psicologia Cognitiva. Para nés, esse es-
forco de integracéo pode levar a novos conhecimentos psicol 6gicos sobre a ori-
gem, aestruturae os contelidos da consciéncia, além do desenvolvimento de novos
métodos em Psicologia para uma andlise mais objetiva da propria consciéncia.

Vygotski sempre se preocupou em estudar a consciénciaa partir de bases
objetivas e, ao longo de suas pesquisas, constatou que a andlise semidtica (e ndo
0 método estrutural) eraadequada para estuda-la. Este método eraadequado para
0 estudo do psiquismo animal. Além disso, para ele, os estudos subjetivos da
mente ndo teriam significado quando isolados do contexto objetivo e de suas
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causas, hem tampouco da ciéncia que os estuda.

Partindo de sdlidas bases fil ostficas e cientificas, propds o problema da
consciéncia de um modo distinto ao enfocado até entéo. Primeiro, porque a lo-
calizou no processo filo e ontogenético de desenvolvimento do cérebro; segun-
do, porgque aconsideravaresultado daatividade prética e semidtica, e dainteracdo
social (produto cultural); eterceiro, porque a percebiacomo um sistemaque, em
seu conjunto, tem uma organizagéo semiética (Silvestri e Blanck, 1993).

Para Viygotski, o estudo da consciéncia implicava reconhecé-la em suas
bases histérico-socials, nas quaisaatividade instrumental e semidtica, eainteragdo
social, ocupam um lugar destacado, sem obviamente excluir o desenvolvimento
da atividade biol6gica das espécies e a maturagéo do organismo. Isto significa
compreender aconsciénciaapartir de bases objetivas, considerando tanto o cultural
e 0 bioldgico em sua génese e desenvolvimento, como a busca de desenvolver
métodos adequados de investigacdo, caso da analise semidtica da consciéncia.

Na teoria historico-cultural da mente, a consciéncia é uma propriedade do
cérebro filogenética e historicamente desenvolvida, a Gltima a se manifestar no
sistema das fungdes psi col 6gicas superiores. Para compreendé-laa partir de ba-
ses objetivas, sem reducdo da andlise, ha que considerar, no ser humano, aexis-
téncia de uma conduta genuinamente humana, cuja natureza € historica, socia e
desdobrada. Esta se apresentade trés modos: o primeiro € aacumulagéo de expe-
riéncias geracionais; 0 segundo trata-se da experiéncia dos demais (inclusive a
nossa), que esta socialmente disponivel; e o terceiro, diz respeito a natureza
desdobrada da conduta como atividade mental e como acg&o externa.

Na conduta genuinamente humana temos como constituintes basicos: a
linguagem e outros mediadores semi6ticos. Estes, ainda que dependam inicial-
mente do sistema geral da atividade pratica, “poseen la notable capacidad de
independizarse de este sistema para crear su propia construccion simbdlicadela
realidad” (Kozulin, 1994:109). Entretanto, a analise da consciéncia ndo pode
realizar-se fora das formas de existéncia concreta dos individuos em uma deter-
minada realidade cultural (Bajtin, 1988).

Completamente interiorizados, os mediadores semi6ticos constituem avia
objetiva para o estudo da consciéncia. Por isso afala e seu contexto cultural sao
t8o importantes para esse estudo. Sendo um tipo especial de estimulo e de ex-
pressdo humana, a fala permite ao individuo comunicar-se e identificar-se com
os demais, levando-o0 a conhecer primeiramente aos outros e, em seguida, a si
mesmo. Podemos dizer, entdo, no marco da teoria histérico-cultural da mente,
gue nafala se encontra afonte da conduta social e da consciéncia, e que o com-
ponente social da consciéncia (relacdo interpessoal) tem a primazia com relacéo
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a seu componente individual (intrapessoal).

Segundo Leontiev (1982), a consciéncia ndo antecede a atividade, nem
esta se inclui posteriormente na consciéncia. O que cria a consciéncia € a
interiorizacéo da atividade prética e de seus produtos. Aqui, “el proceso de
interiorizacion consiste no en el hecho que la actividad externa se introduzca en
un “plano de conciencia’ interna que la precede; lainteriorizacién es un proceso
en el cual precisamente seformaeste plano interno” (p. 98). Avancando um pou-
€O mais no tema, Leontiev considera que o desenvolvimento da consciéncia é a
passagem de uma consciéncia primariamente construida mediante ainteriorizacéo
de uma atividade primariamente realizada a uma consciéncia critica (reflexiva)
construida por meio da interiorizacdo de uma atividade socialmente desenvol-
vida, quer dizer, uma atividade que se baseia na cooperacdo.

Outro aspecto a considerar, nas contribui¢des de Leontiev, € sua concep-
¢do da consciéncia como um tipo especial de reflexo (consciente) que se distin-
gue dos demaisreflexos porque permite aidentificacdo das propriedades objetivas
darealidade, ou seja, um reflexo que permite distinguir a realidade objetiva de
seu reflexo. Isto significa diferenciar as impresses subjetivas do mundo real,
favorecendo assim o desenvolvimento da percepcdo de si mesmo.

La conciencia individual del hombre sélo puede existir en las
condiciones en que existe la conciencia social. La conciencia es el reflegjo de
la realidad refractada a través del prisma de las significaciones y de los
conceptos linglisticos, elaborados socialmente (Leontiev, 1978: 88).

Em uma de suas conclusdes mais importantes, Vygotski (1991, 1993)
postulou que 0 mais central no estudo da consciéncia é a anadlise do sentido ou
significado pessoal, a relacdo propria do sujeito com os fendmenos objetivos
conscientizados. Para ele, o significado (sentido coletivo) é supra-individual e
constitui o contetido da consciéncia social, enquanto o sentido (significado
pessoal) s6 pode ser individual, ou melhor, psicoldgico. Podemos dizer, inclusi-
ve, que a consciéncia social € uma consciéncia de significagdes, enquanto a
consciéncia pessoal é uma consciéncia de sentidos. Isto ndo implica a separacéo
de ambas, pois no significado o sentido se objetiva por meio dafala.

Vygotski distingue dos componentes del significado de la palabra. El sig-
nificado propiamente dicho y el “sentido”. El significado propiamente dicho se
refiereal sistemaderelaciones objetivas que seformé en el proceso de desarrollo
de la palabra, consistiendo en un ntcleo relativamente estable de comprension
de la palabra, compartido por todas | as personas que la utilizan. El sentido, asu
vez, se refiere al significado de la palabra para cada individuo, compuesto por
relaciones que hacen alusién al contexto de uso de la palabray alas vivencias
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afectivas del individuo.

(...) El sentido de la palabra relaciona su significado objetivo al con-
texto del uso delalenguay alosmotivos afectivosy personal es de sususuarios.
Relacionase con el hecho que la experiencia individual es siempre mas
complegja que la generalizacién contenida en los signos (Kohl de Oliveira,
1992:81).

Enquanto em Vygotski o sentido é central e expressa a atitude do indivi-
duo para o mundo externo, em Freire o sentido implica a atitude para ler e pro-
nunciar o mundo. N&o significaisso que o sentido seja um componente funda-
mental de um sistema mental puramente cognitivo, e Vygotski nem Paulo Freire
tampouco o concebiam assim. Segundo Kohl de Oliveira (1992), Vygotski en-
tende que o sentido forma parte de um sistemadinadmico de significados, no qual
o intelectual e o afetivo estéo integrados, pois cada idéia contém uma atitude
afetiva frente a realidade interna e externa.

Ainda dentro do enfoque histérico-cultural da mente, a consciéncia tam-
bém pode ser compreendida, de acordo com Rubinstein (1979), como o co-co-
nhecimento do mundo objetivo e de st mesmo, e que exige umaatitude cognoscitivo-
afetiva diante do objeto que se pretende apreender, seja darealidade objetivaou
da propriavida interior do individuo. A consciéncia pode, ainda, ser entendida
como “el saber sobre el hecho de saber, laintel eccion del saber” (Silvestri e Blanck,
1993:25) ou como “una existencia comprendida”’ (Luria, 1987:21).

Por fim, vemos que a consciénciaemerge davidasocial e, sem esta, acon-
dicdo humana néo se realiza por meio da consciéncia.

La pérdida de los sistemas sensoriales fundamentales — la vista y €l
oido — no destruye la conciencia. Inclusive los ciegos-sordos de nacimiento
|legan a formar (a través de una educacion propicia) una conciencia normal,
aungue sensorialmente pobre (Meshchernyakov, 1989).

En cambio, s un nifio se cria al margen de la sociedad humana, al
margen de la comunicacion con otros hombres, su esfera sensomotriz se
mantiene indemne, pero la conciencia no llega a constituirse, como el caso
del “fendmeno Kaspar Hauser” (Slvestri y Blanck, 1993: 32).

Por essa mesma linha de compreensdo da consciéncia, surgindo da vida
social como decorrente da atividade pratica, dainteragdo social e da comunica-
¢ao entre os seres humanos, temos a obra de Paulo Freire, que é o resultado de
uma sintese entre sua experiéncia de educador em varios paises e seu compro-
mMisso e amor para com o povo oprimido (Hurtado, 1998; Fernandez, 1998), em
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um sentido de busca do conhecimento integrada a luta pela libertacdo dos po-
vos e das massas exploradas. Em seu trabalho vemos um esforco solidério por
compreender a“realidade desumanizadora’ (que criao individuo “coisificado”,
“de ser menos’) e sua transformac&o em realidade democrética, de homens li-
vres, de sujeitos de seu proprio atuar e de suahistéria, através de umaacdo educativa
amorosa, dialdgica e problematizadora.

A Pedagogia do Oprimido, também chamada de Pedagogia do Didlogo,
Pedagogia da Libertacdo e Pedagogia da Esperanca, “la otra cara” (Holliday,
1998:51), € umaeducacéo paraaliberdade e ndo paraadominacéo e coisificacdo”
de seres humanos, ja que considera que avocacdo do ser € humanizar-se. Enfoca
a educacdo como pratica da liberdade (Freire, 1994).

Em Freire o conhecimento sem liberdade desumaniza. A isto ele contrapde
um conhecer consciente, reflexivo, critico e solidario que integra o individuo
aos demais e aum mundo que se transformano proprio ato de conhecé-lo. Signi-
ficaum conhecer que ndo é depositado pel o educador no educando (“bancério”),
sendo um conhecer no qual educador e educando constroem o conhecimento por
meio do didlogo e da solidariedade.

Educar, pues, es asumir una posicién gnosioldgica, posicion ésta del
educando con el educador y para crear, recrear la nueva realidad, la realidad
deloshombres en un proceso permanente de liberacion. (Smdes Jorge, 1981
29).

A Pedagogiada Libertac&o se faz presente com toda sua forca na Psicol o-
giada Libertacdo, proposta por Martin-Bard, psic6logo e jesuita, que se encon-
tra a disposi¢éo do publico em sua obra organizada e apresentada por Amalio
Blanco e epilogo de Noam Chomsky, cujo titulo é sua esséncia— “Psicologia de
laLiberacion” (1998). Nesta obra se observaaimportanciade Vygotski e Freire,
Ccujos pensamentos so recriados e transformados em um conhecimento psicol 6-
gico novo, desde uma nova epistemol ogia até uma nova praxis, onde € claro e
objetivo o compromisso do Psicologo com a mudangadarealidade social ou das
condicdes de vida do povo explorado da América Latina

La Psicologia debe trabajar por la liberacion de los pueblos
latinoamericanos, un proceso que, como mostro la alfabetizacion
conscientizadora de Paulo Freire, entrafia tanto una ruptura con las cadenas
de la opresién personal como con las cadenas de la opresion social (Martin-
Bar¢, 1998: 297).

Podemos dizer que naAmérica L atinao religioso, o pedagdgico e o psico-
[6gico se fundem e nascem de novo narealidade social de seu povo oprimido em
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busca da libertacdo das massas exploradas, ato este que é de conquista, de
conscientizacdo. Por isso € evidente que, para completar-se no contexto latino-
americano, a Teologia, a Pedagogia e a Psicologia, necessitam da palavra Liber-
dade, passando assim a ser uma Teologia da Libertacdo (Gutiérrez, 1976; Boff,
1977), umaPedagogiada Libertacdo (Freire, 1979) e umaPsicologiadaLiberta-
¢do (Martin-Bar6, 1998).

Voltando a Paulo Freire, observamos em sua pedagogia dois grandes pila-
res que a sustentam e garantem sua totalidade e grandiosidade: o conhecimento
critico e a conscientizacao.

O conhecimento critico como ato gnoseoldgico que implica uma atitude
ativa e uma ag&o transformadora sobre o objeto cognoscivel. E um conhecimen-
to que em suas raizes € problematizado e situa 0 homem e a mulher no mundo
gue transformardo conscientemente.

El conocimiento aparece como categoria principal en el enfoque poli-
tico-pedagdgico de Freire. Su preocupacion constante es descubrir cémo los
seres humanos, en particular las capas populares, se apropian del
conocimiento; cémo o producen; cual esel valor del mismo paralaformacion
de la conciencia critica; de qué modo él puede ayudar en el proceso de
organizacion del puebloy en la transformacion de la realidad (Damke, 1995:
22).

O conhecimento, aqui, surge de uma realidade entendida, segundo Kosik
(1976:3), como “...umatotalidade concreta que se transformaem estrutura signi-
ficativa para cada fato ou conjunto de fatos.” O todo ndo é algo estético, mas
toma forma e se refaz dial eticamente como um todo, permitindo assim que o0s
fatos sejam compreendidos racional mente, ndo como fatos i solados, senéo como
partes de algo maior que se vai construindo e se transformando no proprio ato de
transformar arealidade dos fatos.

Para Freire (1994b), o ato de conhecer € 0 ato de ler e nomear arealidade,
pronunciar o mundo; é também Ihe dar um sentido e apropriar-se dela. Segundo
Aguilar (1998), ler “es un proceso dialéctico que sintetiza la relacién existente
entre conocimiento-transformacion del mundo y conocimiento-transformacion
de nosotros mismos” (p. 113), enquanto a conscientizacdo ou aprofundamento
datomada de consciéncia (Freire, 1994a, 1979; Simdes Jorge, 1981) € o proces-
so de pronunciar a palavra com os demais (dialogo), uma palavra que se encon-
tra enraizada na experiéncia de vida de quem a pronuncia (Fiori, 1995). Nao é
uma simples tomada de consciéncia, mas sim o distanciar-se paraexplicar area-
lidade e, a0 mesmo tempo, 0 aproximar-se para transformé-la. Nao surge como
resultado do simples desenvolvimento econdmico, ja que necessita da presenca
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participante do individuo em sua realidade social.

Na conscientizacdo a realidade é objeto do conhecimento e o sujeito assu-
me a posicdo epistemoldgica, e ambos formam um todo dialético com a agéo
transformadora.

No hay conscientizacion sin el descubrimiento de la realidad objetiva,
en cuanto objeto de conocimiento de |os sujetos involucrados en su proceso;
tal descubrimiento, aunque de él surja una nueva percepcion de la realidad,
desnudandose, alin no basta para reconocer la conscientizacion. Asi como el
ciclo gnoseol gico no se acaba en la etapa dela adquisicién del conocimiento
existente, pues se prolonga hasta la fase dela creacion del nuevo conocimiento,
la conscientizacion no puede detenerse en la etapa del descubrimiento de la
realidad. Su autenticidad tiene lugar cuando la practica del descubrimiento
de la realidad constituye una unidad dinamica y dialéctica con la préactica
de la transformacion de la realidad (Freire, 1994b: 103).

Freire considera que o aprender se refere ao conhecer as significacdes e
suasrel agdes, mas a conscientizacdo tem lugar quando se constréi o sentido dessas
significacdes e de suas relacdes. Para ele, nesse caso, se encontra a educacéo e
n&o somente 0 ensino. Para Sanders (1968), a conscientizac&o significaum “ des-
pertar da consciéncia, uma mudanca de mentalidade”, quer dizer que o homem
compreende e atua criticamente em sua realidade (fisico-social). E dai que ob-
tém sua prépria dignidade e valor.

O processo de conscientizagcdo tem como finalidade desenvolver a consci-
éncia critica, permitir ao individuo, junto com os demais, construir-se como su-
jeitode suahistdriae enraizar-se nela. O termo “conscientizacdo”, apesar de ndo
ter sido proposto por Freire, foi por ele adotado e divulgado dentro de sua con-
cepcdo de educacdo. Ele foi criado por uma equipe de professores do Instituto
Superior de Estudos Brasileiros— | SEB (1964) formada, entre outros, por Alvaro
Pinto (fil6sofo) e pelo professor Guerreiro. A definicdo e traducdo para o inglés
efrancésforam realizadas por Don Hélder Camara, ex-Arcebispo de RecifeeOlinda.
Aos poucos o termo foi adquirindo aceitagéo internacional e, hoje, € amplamen-
te empregado em diversas linguas.

Baseados na obra de Paulo Freire e contribuindo com ela, outros autores,
tanto em Educacdo (Fiori, 1981), Filosofia (Dussel, 1977), Ciéncias Sociais (Leis,
1998) e Economia (Kabeer, 1998), como em Psicologia Social e Psicologia Co-
munitaria (Martin-Bar6, 1998; Lane, 1983), trataram ao longo do tempo a
conscientizagdo como uma categoria central na participagdo social e comunita-
ria. Como por exemplo, Martin-Baré problematiza a conscientizacdo como um
processo psicolégico e social, “un movimiento dialéctico, personal y comunita-
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rio del hombre frente a la realidad histérica em sus dimensiones esenciales”
(1998:138), enquanto Lane e Sawaia (1991) a entendem como algo relativo a
educacdo. Com um enfoque mais psicoldgico, Sawaia (1994) considera a
conscientiza¢do como um processo que “ deve contemplar desejos, necessidades
e emocdes individuais e coletivas’ (p.50).

Ao problematizar o conhecimento e a conscientizacdo, Freire (1994, 1980,
1979) e outros autores mencionados anteriormente, enfocam o problemada cons-
ciéncia na dialética individuo-mundo, na cultura, ai concebendo como funda-
mentais a comunicacao, o didogo, a problematizacdo, a transformacéo social e
a solidariedade.

A consciéncia em Freire, como em Vygotsky, é a condi¢do primeira do
humano, e em seu desenvolvimento esté a possibilidade de autonomia e de li-
berdade. Nao se constitui como epifendmeno, sendo que se origina na dialética
do concreto, numa realidade historico-social. A consciéncia é resultado do con-
junto das relagdes que o individuo estabelece com o mundo ao longo de sua
vida, propiciando a ele determinar e explicar sua relacdo com respeito ao pro-
prio mundo que o rodeia, assim como permitir acompreensdo de si mesmo nesta
relacdo.

A teoria da consciéncia de Freire parte da interagdo consciéncia-mundo,
na qual aconsciéncia é consciénciade ..., e se constitui como tal mediante suas
relagbes com outras consciéncias.

La conciencia es conciencia de algo y paralo cual se dirige su intento.
La conciencia de si de los seres humanos implica en la conciencia de las
cosas, de la realidad concreta en que se encuentran como seres histéricosy
que ellos aprenden a través de su habilidad cognoscitiva.

El conocimiento de la realidad es indispensable al desarrollo de la
conciencia de si y este al aumento de aquél conocimiento (Freire, 1979: 144
y 145).

Por compreender a consciéncia enraizada em um processo histérico-cul -
tural, Freire buscou entendé-la na realidade da América L atina. Observou que a
consciéncia social das sociedades | atino-americanas se caracterizava, em geral,
pel adependéncia e autonegacdo. No caso do Brasil, foi até suas raizes historicas
para compreender as consequiéncias atuais de todo o processo de colonizagéo e
escravismo (Freire, 1994a), entre essas consequiéncias uma caracteristica muito
forte de imitar e valorizar o comportamento dos colonizadores, como ja havia
demonstrado Fannon (1983) em seu livro M &scar a branca em rosto negro.
Freire viu em sua andlise que o movimento da consciéncia social de tais
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sociedades podia ser compreendido a partir do esforco que realizam para se man-
ter dependentes, opor-se superficial e emocionalmente, ou buscar aautonomiae
aintegracao com arealidade, distanciando-se com profundidade daherancacolonial.

Ele percebeu que as sociedades | atino-americanas podiam ser agrupadas
em: fechadas, em transic¢éo e abertas, sem negar a presenca dos tréstipos de agru-
pamento em uma s6 sociedade. Aqui se refere a um modo predominante, mais
caracteristico do movimento da consciéncia social das sociedades colonizadas.

A sociedade do tipo fechado é caracterizada por alienagéo cultural; de-
pendéncia; elites distanciadas do povo; superposicdo das elites a sua realidade
social; 0 povo imerso ou sem capacidade de decidir a quem corresponde uma
minima tarefa na sociedade; o povo dirigido pelos apetites das elites que estdo
sobre ele; 0 povo incapaz de conhecer asi mesmo; predominio daimportacéo de
model os; auséncia de didogo (sociedade antidial 6gica); uma sociedade expor-
tadora de matérias-primas, depredadora; predominancia de autoritarismo; con-
formismo; o homem se encontra dominado pelo poder exterior; pouca mobilida-
de social ascendente e alarmantes indices de analfabetismo; énfase na sobrevi-
véncia

A sociedade em transi¢ao € aquelaem gque predominam as seguintes carac-
teristicas: embate sectério entre o velho e o novo (forgas reaciondrias e progres-
sistas); avangos e retrocessos que confundem e provocam medo (ditaduras); in-
sisténcia para novos temas e novos rumos; industrializag&o incipiente; acirra-
mento das contradi¢Bes sociais e surgimento de atitudes sociais de opcéo; clima
emocional, sectarismo e acriticismo direita-esquerda; otimismo ingénuo e, asvezes,
desesperacéo; incapacidade de criar projetos autbnomos de vida e buscade trans-
plantes inadequados (receitas, modelos do exterior) para a solucéo dos proble-
mas de seu contexto; utopicamente idealista para tornar-se depois pessimista e
desesperada; atitudes de inferioridade em suas geracdes mais velhas e
desencadeamento de forcas intensamente emocionais que se prolongam no
irracionalismo; aparecimento de instituicdes assistenciais que se tornam
assistencialistas e presenca da tomada de consciéncia, de uma consciénciatran-
sitiva.

Quanto a sociedade do tipo aberto, temos as seguintes caracteristicas: re-
lac&o das elites com o povo e captacdo critica das tarefas de seu tempo e de seu
contexto; rendincia aos otimismos criticos e aos fanatismos; elevagdo da auto-
estima e da esperanca (autoconfianga); uma sociedade de comunicacédo e didlo-
go, que se voltasobre si mesma e se descobre inacabada; o povo participade seu
processo histdrico, se torna sujeito e ndo objeto; haintegragéo e vivéncia comu-
nitaria; o povo exercita a democracia.
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Para comprender |0s niveles de conciencia debemos considerar larealidad
historico-cultural como una superestructura en relacion con unainfraestructura.
Debemos, por tanto, tratar de discernir de manerarelativa, mas alin que de manera
absoluta, las caracteristicas fundamentales de la situacion historico-cultural a
gue tales niveles corresponden.

No tenemos la intencién de emprender el estudio delosorigenesy dela
evolucion histérica de la conciencia, sino de hacer un anélisis concreto de
los niveles de la conciencia en la realidad latinoamericana (Freire, 1980:
63).

Analisando aconsciénciasocial (fechada, transitiva e aberta) das socieda-
des latino-americanas, Paulo Freire viu que o discurso e a agéo particular dos
grupos e dos individuos podiam, também, ser compreendidos a partir das mes-
mas caracteristicas dos tipos de sociedades mencionados antes, demonstrando
com isso aintimarelacdo (dial ética) entre consciéncia social e consciénciaindi-
vidual. Ele compreendeu que o movimento que uma sociedade realiza para pas-
sar de uma condicéo fechada, semi-intransitivaaumacondicao transitiva e aber-
ta, se reflete, também, no esforco que o individuo realiza para se desenvolver
como sujeito de suarealidade, ou melhor, no esforco de passar de uma conscién-
cia pessoal fechada a uma consciéncia pessoal transitiva e aberta. De um lado,
temos um fato social; de outro, temos um fato psicol égico. Ndo sdo eventos pa-
ralelos, poiso quetemosai € umarelacdo dialéticaentre o social e o psicol égico,
entre o coletivo e o individual.

Diantedetal observacéo, Freire (1994a, 1994b, 1980, 1979) passou aiden-
tificar os diversos modos de vida cultural (consciéncia social) e os diversos
movimentos da consciéncia pessoal, assim chegando aos trés niveis de consci-
éncia considerados em sua obra: semi-intransitivo magico; transitivo ingénuo e
transitivo critico. Para cada nivel de desenvolvimento cultural corresponde, em
geral, o mesmo nivel de consciénciaindividual (Ex. Em uma comunidade rural
com predominénciadaconsciénciafechada, aconsciénciaindividual comumente
encontrada em seus moradores € a semi-intransitiva magica).

Podemos dizer que os niveis de consciéncia pessoal surgem das condicoes
histérico-culturais de uma sociedade e das experiéncias e vivéncias do indivi-
duo nessa mesma realidade, na qual se encontram implicados 0 maior ou o0 me-
nor transito individuo-mundo. A passagem do primeiro nivel (magico) ao segundo
nivel (ingénuo) € a tomada de consciéncia; e do segundo nivel ao terceiro (cri-
tico) é a conscientizacdo ou aprofundamento da tomada de consciéncia. A pas-
sagem de um aoutro se realiza mediante a atividade prético-reflexiva. O contra-
rio é aalienacdo (Mattos Monteiro, 1994; Codo, 1990; Meszaros, 1981), a per-
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manéncia no nivel da consciéncia méagica, a parcializacdo darealidade por uma
consciéncia dominada, submissa, caracteristica de uma sociedade do tipo fecha-
do, que impede o fluxo individuo-mundo.

A seguir, apresentaremos as principais caracteristicas de cada um dos ni-
veis de consciéncia pessoal propostos por Paulo Freire.

a. Consciéncia semi-intransitivaou magica

Inclui todas as formas vegetativas do viver. E ambiguacom seustemorese
desconfiancas. E uma consciéncia de pouco transito, submissa e alienada. Na
captacdo da realidade, o individuo néo se distancia para conhecé-la, pois sua
consciénciaé quaseimersa, quase aderente, méagica, supersticiosaefatalista. Explica
aorigem dosfatos mediante umarealidade superior (Deus, destino, azar). Ajusta-
se de modo irracional a realidade, apresentando-se acomodado, apético e com
baixa auto-estima. Estabelece muito pouco compromisso com sua realidade.

Lo que pretendemos significar con la conciencia “intransitiva” es la
limitacion de su esfera de comprension. (...) El discernimiento se dificulta, se
confunden los objetivos y |os desafios del exterior, y €l hombre se hace magi-
€0, por no captar la auténtica causalidad (Freire, 1994a: 53).

b. Consciénciatranstivaingénua

Nesta, o individuo amplia sua capacidade de apreensdo e de resposta as
sugestdes que partem de seu contexto. Os interesses e preocupacdes dos indivi-
duos se dirigem para as esferas mais amplas, em vez de limitarem-se a simples
esferavital, vegetativa. Caracteriza-se pelamelhoria darelacéo individuo-mun-
do, aceita os desafios e se abre aos estimul os externos. Mesmo assim tem despre-
zo atoda forma de concepcao cientifica, pensa que sabe tudo sobre a realidade
e se satisfaz com as experiéncias, sendo eminentemente empirica.

Sua captacéo da realidade se baseia na simplificagdo dos fatos, pois ndo
investiga e nem se aprofunda nas causas. V é arealidade de maneiraestética. Atua
emocional mente etiraconclusdes répidas e superficiais. E polémica, assistencidista
e usa de manipulacdo emocional. Considera o passado melhor que o presente e
n&o aceita esquemas impostos. E desejosa de liberdade, de superar o siléncio e
capaz de compromisso. A consciéncia ingénua caracteriza 0 momento em que o
individuo se descobre na situacdo de opressdo e de alienacdo, a0 mesmo tempo
em que busca sair dessa situacao histérico-social e pessoal, aindaque sem clare-
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zae profundidade naanalise darealidade. A deformacéo da consciénciaingénua,
por ser insegura, leva airracionalidade e ao fanatismo. Por isso ndo respeita a
opcao dos outros; por isso seu aspecto é emocional mente exagerado e mistico.

La conciencia transitivo-ingenua tanto puede evolucionar hacia la
transitivo-critica, caracteristica de la mentalidad mas legitimamente demo-
crética, como puede distorcionar se hacia esa forma rebajada, ostensiblemente
deshumanizada, caracteristica dela masificacion. Esla conciencia fanatizada
de Marcel (Gabriel Marcel, Los hombres contra lo humano) (Freire, 1994a:
57y 58).

c. Consciénciatrangtivacritica

Neste nivel de consciéncia o individuo assume o dever, como sujeito, de
fazer erefazer seu mundo. Buscaenrai zar-se de maneiracriticanahistéria medi-
ante o didlogo e o compromisso, quer dizer, mediante a solidariedade com os
homens e mulheres para a busca incessante de humanizagdo por reconhecer-se
incompleto.

A principal caracteristica daconsciéncia critica é a profundidade na expli-
cacdo do mundo por principios darazéo. Permite aosindividuos areflexao criti-
casobre seus proprios atos. Sem davida, compreende aintegracéo com arealida-
de e o interesse pela vida social e politica, portanto, implica que o individuo é
um ser-do-mundo, um ser-no-mundo e um ser-com-o-mundo.

A consciéncia critica vé a realidade mutavel, por isso investiga, verifica,
indaga e revisa. Pressiona a realidade, aprofunda-se na andlise de problemas e
N30 se satisfaz com as aparéncias. Estalivre de preconceitos na captacdo, naandise
e na resposta. E inquieta e auténtica, ndo transfere responsabilidade, delega e
aceita delegacdo, é dialdgica, nutre-se do didlogo, é dialética, aceitao novo e as
contradicdes — compromete-se com arealidade.

Na consciénciacritica o individuo buscaintegrar-se arealidade e compro-
meter-se com ela. Mediante sua inser¢do no mundo, aceita as exigéncias e 0s
desafiosdaredidade, etentasuperéa|os por meio deumaacao critico-transformadora
dessamesmarealidade.

La conciencia critica solo puede producir esa transformacion a través
de unareal “praxis’ (accién y reflexion), del mismo modo que solamente a
través de esa ‘praxis’ la conciencia puede llegar a ser una conciencia real
(Freirein Smdes Jorge, 1981:53).
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Para Freire (1981), a comunicacao reflexiva é fundamental. O didlogo é a
base da comunicacdo entre os homens e nele se encontra o niicleo do fendmeno
vital e de uma existéncia ndo solitéria (compartilhada) e criadora. Para Freire,
“ninguém ignoratudo, ninguém sabe tudo, todos nés sabemos alguma coisa. Todos
nésignoramos algumacoisa’ (in Vitdn de Antonio, 1998:62). Por isso a exigén-
ciado didogo, que é também, segundo Flecha (1997), um didogo igualitario.

El dialogo es este encuentro de | os hombres mediatizados por €l mundo,
para pronunciarlo, no agotandose, por tanto, en la relacion yo-tu. Esta esla
razén por la cual no es posible el didlogo entre los que quieren la
pronunciacion del mundo y los que no la quieren; entre los que niegan a los
demésel derecho de decir la palabray los que se ven negados de este derecho.
Es necesario primero que, los que asi se encuentran negados en el derecho
primordial de decir la palabra, reconquisten ese derecho, prohibiendo que
este asalto deshumano prosiga. Es “diciendo”, “pronunciando” €l mundo, que
los hombres|o transforman, el didlogo seimpone como camino por €l cual los
hombres adquieren significacion en cuanto hombres. Por eso, €l didlogo es
una exigencia existencial. Y, si él es el encuentro en que se solidariza €l
reflexionar y el actuar de sus sujetos dirigidos al mundo a ser transformado
y humanizado, no puede reducirse a un acto de depositar ideas de un sujeto
en el otro, ni tampoco volverse simple cambio de ideas a ser consumidas por
los que intercambian. (...) La conquista implicita en el didlogo esla del mun-
do por los sujetos dialdgicos, no la de uno por €l otro. Conquista del mundo
para la liberacion de los hombres (Freire, 1981: 93).

No didogo, o ser humano € um ser aberto, comunicativo, € somente assim
homens e mulheres se encontram para juntos conhecer e mudar 0 mundo. Por
obstaculos & comunicacdo significa fazer dos homens objetos, coisas (Damke,
1995). Isto implica dizer que impedir o didlogo € bloquear aintersubjetividade,
acomunicagao entre as consciéncias, a possibilidade de fazer uma sociedade de
homens livres, portanto, democrética.

O didogo vai maisalém do intercambio verbal, torna-se um mecanismo de
interiorizagdo darealidade fisico-social, em suadiversidade e mudancae, ao mesmo
tempo, de expressao do individuo no mundo. No didlogo se encontra a
problematizacdo, um modo de perguntar a partir do reconhecimento da existén-
cia do outro e do conhecimento que ele tem do mundo. A énfase posta na per-
gunta é grande, ao contrario do que na resposta. Em Por uma Pedagogia da
Pergunta (Freire e Fagundez, 1985), é evidente a pergunta como caminho de
construcédo do didlogo e de descobrimento (decodificacdo) do mundo aser trans-
formado. O que se busca com o didlogo (cientifico, técnico ou de senso comum)
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€ a problematizacéo do préprio conhecimento em sua relacdo com a realidade
concreta em gue se origina e/ou se destina, para compreendé-la e transformé-la
solidariamente (Freire, 1993). Mesmo existindo contelidos elaborados, a
problematizacdo se imp8e como uma exigéncia fundamental para a construcéo
do saber. Nela o mundo é percebido como um problema, como um desafio a su-
perar, € ndo como algo que ja nos vem dado e por isso é inevitavel.

NaPedagogia da Esperanca (Freire, 1994b) vemos que a problemati zacéo
pressupde um respeito ao contexto cultural e ao conhecimento ali existente. Partindo
do aqui-e-agora do educando, construimos com ele o didogo problematizador.
Cada momento se torna interrogante e a palavra circula de um a outro em busca
da superacdo do problema proposto no diélogo.

El didlogo y la problematizacién no adormecen a nadie. Concientizan.
En la dialoguicidad, en la problematizacion, educador-educando y educan-
do-educador desarrollan ambos una postura critica, de la cual resulta la
percepcion de que todo este conjunto de saber se encuentra en interaccion.
Saber quereflgia al mundo y alos hombres, en el mundo y con él, explicando
al mundo, pero sobre todo, justificandose en su transformacion (Freire, 1993:
61y 62).

O ser humano é capaz de descobrir a realidade modificavel e perceber-se
capaz de modificé-la. Esta é acondicéo primeiraque faz do individuo sujeito de
suarealidade, que é capaz de optar em suarelacdo com o mundo. Na Pedagogia
da Libertacdo, assim como na teoria historico-cultural da mente, vemos que o
ponto de partida parao desenvolvimento do individuo é suaagao transformadora
do mundo. Freire, possivel mente sem conhecer aobra de VVygotski, coincide com
ele, pois ambos desenvolvem seu pensamento a partir de uma concepcao histo-
rico-cultural do homem, na qual ndo somos seres de adaptacéo, mas seres de
apropriacdo e transformacdo. Paraambos, aconsciénciase originano ato detrans-
formar arealidade e ndo naadaptacéo. Por isso € essencial acondicdo transformadora
para o desenvolvimento do individuo, ja que esta, ao ser impedida de manifes-
tar-se, leva ao blogueio do desenvolvimento da consciéncia social (sociedade
fechada) e da consciéncia pessoal. Freire nos mostra que atransformacéo dare-
alidade, na perspectiva da libertagéo, ndo € um ato solitério, individual (indivi-
duo-objeto), mas sim coletivo, comunicativo e, mais ainda, € um ato solidério,
comunitério e ndo dominador (individuo-individuo com o mundo). Implica, entéo,
gue necessariamente ha a exigéncia do dialogo e da solidariedade na acéo
transformadora, na construcdo da realidade social (Freire, 1993).

Analisando as concepcdes de consciéncia em Vygotski e Paulo Freire, ve-
mos que entre elas ndo existe uma oposi¢ao, mas umaampliacéo e adequacdo as
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guestdes do desenvol vimento soci oeconémico e da educacéo, especia mente nos
paises mais pobres.

Esses autores tratam os mesmos aspectos essenciais da consciéncia e de
seu desenvolvimento, tais como sua origem cultural, adistin¢do entre significa-
do e sentido, o papel dainteracdo social, o didlogo, a cooperacdo, as condicbes
culturais de seu desenvolvimento, a relacdo entre aprendizagem e desenvolvi-
mento, a perspectivatransformadorada realidade cultural, anatureza essencial-
mente transformadora da consciéncia, a relagéo entre atividade e consciéncia e
as bases e os elementos implicados na mediag@o pedagdgica da relacéo entre
consciéncia e mundo (atividade prética, linguagem, base de orientagdo ativa,
zona de desenvolvimento proximo, problematizacdo e didogo).

Apoiados, ent&o, nesses autores, consideramos que a consciéncia pessoal
€ a propiedade da psique que d& sentido tanto a vida psiquica como a propria
atividade externae esta, por susvez, orientae da sustentacdo a propria consci-
éncia. A consciéncia, portanto, € formada sob determinadas condic¢des daatividade
prética e social e da prépria psique. Permite ao individuo apreender arealidade
objetivae avidainterior, e distingui-las por meio da suainser¢éo cadavez mais
profunda e intencional no mundo, desde ainfénciae durantetodaavida. A cons-
ciénciatem um caréter ativo, ndo surge da adaptagdo, mas do processo de apro-
priacdo da realidade e do desenvolvimento cultural (GGis,1993).

Diante do exposto sobre a consciéncia individual e a consciéncia social,
dentro do tema consciénciauniversitaria e comunidade, compreendemos a cons-
ciéncia universitaria como consciéncia social, como consciéncia coletiva de um
saber reflexivo (critico) e de uma responsabilidade social construidos sob
parémetros cientifico, comunicativo e ético.

Isto implicaum saber e uma responsabilidade que ndo excluem o compro-
mMisso com o proprio saber e com a sociedade em que vivemos. Mesmo assim, €
comum o distanciamento de nossas universidades com rela¢&o aos problemas da
populacéo, das minorias, das comunidades e de segmentos sociais, da prioridade
do ensino e da pesquisa sobre a extens&o.

No entanto, é preciso compreender que a extensdo é a funcéo que orienta
auniversidade para seu entorno, para os problemas reais da sociedade. Além de
enraizar a universidade no concreto darealidade social, estimula a pesquisae o
ensino na direcdo dos problemas, necessidades e anseios da populacao brasilei-
ra

Por isso ndo se pode separar nenhuma das funcdes da universidade, sob

pena de fragmentar ou parcializar o processo de construcdo do conhecimento
gue, obviamente, passa pela transformacédo da realidade social.
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Aproximar a universidade da sociedade € umatarefa fundamental, produ-
zir conhecimento e servir ao povo € a prioridade de toda universidade, produzir
um saber a servico da ciéncia e de nosso povo. Aproximar, integrar saberes dife-
renciados, construir e fortalecer vinculos concretos com a populacéo, isto ndo
significa um ato de sobrepor o conhecimento académico ao conhecimento po-
pular. Significaestender, fazer extensdo, néo como formade dominag&o, mas como
comunicagdo, como dialogo, como ato reflexivo, como ato solidario, como cons-
trucdo compartilhada de um conhecimento apropriado aos que compartilham e
aprépriasituacdo a ser compreendida e transformada, ai respeitando o processo
histérico-cultural do lugar em questdo. Nesse sentido, auniversidade aponta para
um outro tipo de compromisso social e de desenvolvimento da sociedade, que
ndo é simplesmente técnico-cientifico, é também educativo, participativo,
conscientizador.

Desse modo, as universidades tém um importante papel dentro das estraté-
gias de desenvolvimento nacional, regional ou local, ai contribuindo mediante
suas trés funcdes basicas: pesquisa, ensino e extensao. Reduzindo a abrangéncia
desse desenvolvimento, sem desarticula-lo, temos o desenvolvimento local, o
mai s proximo de cada universidade, que € um model o de desenvolvimento base-
ado em estratégias de acdo local (Braga, 1995), que envolvem processos deiden-
tificacdo-simbolizacéo e de agéo-transformacao, de conscientizacdo, de coope-
racdo comunitaria e de fortalecimento da identidade cultural e de lugar.

O processo de desenvolvimento local (de crescimento endégeno) néo éalgo
facil de ser alcangado, mesmo assim € considerado vital nas estratégias de coo-
perac&o e desenvolvimento, como resposta aos novos desafios socioecondmicos
do mundo atual, especialmente os de integracéo comunitéria dos mercados e das
culturas locais, e os da excluséo social (desemprego e fome).

O desenvolvimento local implica, de fato, a participacéo social local, pro-
Cesso este necessario ao desenvolvimento integrado e auto-sustentavel, que ndo
€ meramente econdmico, sendo fundamental mente humano. Um desenvolvimento
gue é humano, social, auto-sustentado e solidario.

Participar, significaquelas personasintervengan en |0os procesos econémicos,
sociales, culturalesy politicos que afectan a sus vidas y que, de manera perma-
nente, tengan la posibilidad de tomar sus propias decisiones.

En el marco de la cooperacién para el desarrollo, la participacion es
un instrumento y al mismo tiempo un objetivo que convierte a las personas
implicadas en sujetos de su propio desarrollo. La suma de impactos de los
proyectos y acciones de desarrollo en una comunidad son, deberian ser, la
expresion de la voluntad e iniciativa de sus individuos. El objetivo es que los
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(Documentos Intermon, 1995: 23y 24).

Reconhecemos aimportancia daagéo local como essencial as estratégias
de desenvolvimento de um pais, porém ainda é necessario aperfeicod-lanapers-
pectiva de uma compreensdo mais subjetivadarealidade local, isto &, ver que as
localidades séo realidades profundamente humanas e simbdlicas, sendo por isso
um erro pensé-las somente em termos sociais e econdmicos. A realidade local
possui histdria e cultura proprias, identidade social e de lugar, sendo formada
por uma rede de relagdes peculiares, simbdlicas, inclusive afetivas. Nesse lugar
existe uma concepgdo particular de realidade e de futuro que ndo pode ser
desconsiderada ou vista superficialmente por um outro tipo de saber externo.

Dentro da concepcdo de desenvolvimento local, o desenvolvimento co-
munitario adquire maior significacéo e eficécia por integrar-se a uma estratégia
demaior impacto socioecondmico e politico. Passaater umaaceitacao institucional
mais amplaque ade assisténciasocial e de simplesresolucéo de problemas soci-
ais especificos. Adquire, inclusive, um papel relevante nos esforcos de desenvol -
vimento econdémico de uma regido ou municipio.

No entanto, mesmo integrado a uma estratégia de desenvolvimento
econdmico, o desenvolvimento comunitario continuatendo, anosso ver, o objetivo
ultimo de desenvolvimento do sujeito da comunidade, ai significando que o
desenvolvimento tem o sentido de consciéncia, de conscientizacdo e de cidada-
nia, perspectiva esta que impede o simples gjuste dos moradores da comunidade
aos interesses externos de desenvolvimento daquela regido, municipio ou co-
munidade.

O desenvolvimento de comunidade € um conceito que remonta a nocéo de
comunidade do principio do século X X. Ao longo desse sécul o e até hoje, tomou
diversasformas, sendo considerado pela ONU, na década dos 60, umaimportan-
te estratégia de desenvolvimento que, segundo Rueda Palenzuela (1989), signi-
ficao esforco deintegrar populacéo local, governo e universidades, com o objetivo
de melhorar as condicdes socioecondmicas da comunidade, ai considerada sua
integracdo as estratégias de desenvolvimento nacional.

Trata-se de concentrar e utilizar os esforcoslocais dentro de umaestratégia
de combate a pobreza e de desenvol vimento de umanacéo (PNUD, 1997; Abranches
eoutros, 1987). Nessa estratégia de desenvol vimento comunitario, em geral, séo
considerados alguns aspectos- chave;

1 a dimensdo econdmica da comunidade;
2. as relagOes sociais, as instituicdes e o tempo livre;
3. acultura, o modo de vida, histéria, simbolos e ideologias.
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A partir dai elaboram-se estratégias que levam em consi deracdo a capacitacdo
técnica, a organizacdo das estruturas e processos sociais e econémicos, e a edu-
cacdo, sobretudo dirigida a conscientizacéo e a cidadania.

Atualmente, existem controvérsias acercade se 0 desenvol vimento comuni-
tério deve ser uma acdo de fora para dentro da comunidade, sem considerar fun-
damental sua historia, cultura e capacidade ou se ainiciativa, controle e sentido
do desenvolvimento comunitério sejam da propria comunidade. Esse debate é
importante porque, em geral e com poucos resultados positivos, ainiciativae o
rumo desse desenvolvimento estdo nas méos do governo ou de outras agéncias
externas, como ONGs e universidades, e ndo nas maos da comunidade.

O importante, anosso ver, € que haja uma integracéo e umarelacdo peda-
gobgica entre agente externo e comunidade, na qual se reconheca o papel e a
importancia de cada interlocutor na defini¢do do rumo e do modo de desenvol-
vimento apropriados a realidade sociocultural e ambiental do lugar. O sentido
do desenvolvimento e o controle da agdo devem ser da comunidade (D" Avila,
1996) ou, pelo menos, definidos e compartilhados de comum acordo. 1sso impli-
ca um desenvolvimento participativo, auto-sustentével, de busca de autonomia
local, de interdependéncia e ndo de dependéncia ao exterior da comunidade.

O desenvolvimento comunitario ndo se limita a propria comunidade, mas
aentende inserida e integrada a um desenvolvimento maior, o desenvolvimento
local (Albuquerque, 1998) que, em nosso entender, € o desenvolvimento do
municipio.

A guisa de conclusao, posso dizer que os conceitos de consciéncia social
e de consciénciaindividual, de desenvolvimento, de comunidade e de universi-
dade estéo entrelacados e se situam, também, na esfera da consciéncia universi-
taria que entendo como uma consciéncia coletiva critica e moral, geradora de
um tipo de conhecimento e promotora de um desenvolvimento que, além de fa-
zer avangar a propria ciéncia, serve ao conjunto da sociedade, sem exclusao.

Busquei situar a consciéncia desde ateoria histérico-cultural damentee a
educacdo dialdgica, para alicercar uma compreensdo de consciéncia social e de
consciéncia individual, na perspectiva da construcdo de formas de atuacéo
institucional (universidade), grupal e pessoal (professores e estudantes) que te-
nham como fundo comum o compromisso social, a participacdo social, o diélo-
go, a problematizac&o, a conscientizac&o e a cidadania — a construcdo de sujei-
tos da realidade.

Que a consciéncia universitéria possa emergir cadavez mais do exercicio
das funcdes de pesquisa, ensino e extensdo, que sejacadavez maiscriticae moral,
e que integre cada vez mais a universidade a seu entorno socioambiental, as
g(znmunidades.
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